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Der Stellenwert der Feuerprobe im Gewohnheitsrecht
der Beduinen deg Negev -

I. VORBEMERKUNG

Bei der Betrachtung der Beduinenliteratur heute zeigt sich, daB sich die Forschung becziiglich
der Beduinen um Fragen der Sedentarisation, der Eilngliederung der Beduinen in die Gesamtge-
sellschaft der einzelnen Linder des Nahen Ostens sowie des Beduinentums als Entwicklungs-—
problem ganz allgemein dreht, also um Probleme, die sich aus der (zwangsweisen) Auseinan-
dersetzung des Beuinentums mit externen Faktoren ergeben. Demgegeniliber werden - flir meine
Begriffe - internen Faktoren, wie z.B. dem so wichtigen Bereich wie etwa dem Gewohnheitsrecht
der Beduinen in ihrer Bedeutung fir die Stammesgeseilschaft, wenig Beachtung geschenkt.
Dieser eingseitigen Tendenz mochte ich mit meinem bescheidenen Beitrag iiber die gesellschaft-
liche Funktion der Feuerprobe bei den Beduinen von Beer-seba entgegenwirken. -

Diese Funktion soll dargelegt werden anhand eines Fallbeispiels, konkret eines Mordes bei
einem Beduinenstamm des Negev, der 14 Jahre zuriickliegt. Die Ursache daflir, daBf die Rolle
der Feuerprobe als Rechtsinstanz nach 32 Jahren der Unterbrechung heute wieder aktuell ge-
worden ist, findet ihre Erkl&drung in der neueren Geschichte des Nahen Ostens.

Mit der Grilindung des Staates Israel im Jahre 1948 und dem Entstehen von Grenzen und De-
markationslinien zwischen Israel und seinen Nachbarstaaten wurde wirtschaftlich wie auch
sozial der Lebensnerv der Beduinen des Negev getroffen (1). Die Mehrheit der Beduinen wurde
aus ihrer Heimat vertrieben. Ihre Anzahl sank von 95.566 im Jahre 1946 (2) auf 12.740 im
Jahre 1951 (3). Damit war eine Beeintrdchtigung des Gleichgewichts der Stammeskomposition,
des Handelsverkehrs sowie der M&glichkeiten der Wanderschaft wverbunden. Abgesehen davon
hatte es auch, was flir unseren Fall interessant ist, Folgen fiir die Auslbung des Gewohn-
heitsrechts: Die F e uer pr obe als hSchste Instanz des Gewohnheitsrechts, die nur
in Agypten und Saudi-Arabien ausgeiibt werden konnte, war nunmehr nicht zuginglich.

Seit den Vereinbarungen von Camp-David zwischen Egypten und Israel und der Aufnahme di-
plomatischer Bezlehungen zwischen beiden L&ndern, haben die Beduinen von Beer-seba wieder Zu-
gang zu den in Agypten lokalisierten Feuerprobegerichten. '

Zur Niederschrift dieses Beitrages haben mich vor allem zwei Motive bewogen: Zum einen
ein perstnliches, zum anderen ein wissenschaftliches, Als Angeh8riger meiner Khamsa war ich
selbst, gemdB dem Prinzip der kollektiven Haftung des Stammesrechts, in den erwdhnten Streit-
fall von Anbeginn an verwickelt und von seinen eventuellen Folgen bedroht. Dank des Zugangs
zu den Feuerprobegerichten ist eine aktuelle wissenschaftliche Auseinandersetzung mit der
Funktion dieser Rechtsinstitution fiir das Beduinentum wieder m&glich geworden. Als ein Re-
pridsentant meines Khamsa war ich Mitqliéd der zur Feuerprobe entsandten Delegation und hatte
daher Gelegenheit, die Vorbereitung und Durchfiihrung der Feuerprobe genau zu beobachten.
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II. DIE ISLAMISCHE GESETZGEBUNG (schari’ah)

Bevor ich die Funktion der Feuerprobe als Rechtsinstitution bei den Beduinen von Beer-
seba ndher darlege, scheint mir eine kurze Bemerkung liber die Natur des Gewohnheitsrechts
und seine Abgrenzung von der islamischen Gesetzgebung (schari’ah) angebracht zu sein. Ich
beabsichtige,hier keine Rechtsgeschichte darzustellen, die sich mit Beschreibungen und Er-
lduterungen der Entwicklung und Wandlungen von Rechtsregeln, -instanzen etc. auf der Grund-
lage der Prdmisse, daB es einen Zusammenhang des Geschehens in der Zeit gibt (4), befast.
Eine solche Aufgabe wiirde den Rahmen meines Vorhabens iiberschreiten. Mich interessiert hier
die Bedeutung des Gewohnheitsrechts unter rechtssoziologischem Gesichtspunkt, also die Fra-
ge des Zusammenhangs zwischen Recht und Gesellschaft; anders ausgedriickt: die Beziehung
zwischen dem Regulator "Recht" und den zu regulierenden Gesellschaftsintegraten. HIRSCH
schreibt in diesem Zusammenhang: '

"Wihrend die reine Rechtssoziologie das Recht und dessen Zusammenhinge mit dem Sozialleben
als Tatsachenwissenschaft beschreibt und darstellt, liefert sie als angewandte Rechtssozio-
logie fiir Wertentscheidungen und Verhaltensnormen diejenigen Unterlagen, welche einerseits
die Einfliisse des Soziallebens auf diese Wertentscheidungen und Verhaltensnormen klarstel-
len, andererselts den Effektivitdtsgrad der getroffenen Entscheidungen und Anordnungen zu
schétzen erlauben" (5).

Eine strenge Abgrenzung zwischen Gewohnheitsrecht, von den Beduinen hag el arab, urf wa
adeh, awied el arab etc. genannt, und islamischer Gesetzgebung ist nicht méglich. vielmehr
muB man von einer gegenseitigen Interdependenz beider Rechtssysteme ausgehen. Das Gewohn-
heitsrecht hat durch seine Sitten und Brduche, die die arabische Gemeinschaft vor dem Is-
lam regelten, die islamische Gesetzgebung beeinfluBft wie auch umgekehrt die islamische Ge-
setzgebung dem Gewohnheitsrecht religitse Rechtsnormen beigefiigt hat. Nach der Stabilisie-
rung der islamischen Gesetzgebung als Regulator der islamischen Gemeinschaft behielt das
Gewohnheitsrecht jedoch im wesentlichen seine Rechtsnormen bei. Man kann von zwei Rechts-
systemen sprechen: Das G ewo hnheditsrecht regelt die beduinische Gemein-
schaft in der Wiiste; die i sl amische Gesetzgebung regelt die Hadar-
gesellschaft, um Ibn Khalduns Terminus zu gebrauchen.
tlber die Quellen des islamischen Rechts schreibt WEBER in seiner Rechtssoziologie:

"Die Stellung des heiligen Rechts im Islam ist ein geeignetes Paradigma fiir die Wirkung hei-
liger Rechte in eigentlichen prophetisch geschaffenen "Buchreligionen". Der Koran enthdlt
eine ganze Reihe rein positiver rechtlicher Vorschriften (etwa die Aufhebung des Eheverbots
mit der Adoptivschwiegertochter - Muhammed gab sich selbst diese Freiheit). Aber der Schwer-
punkt der jurisitschen Vorschriften hat einen anderen Ursprung. Formell kleiden sie sich in
aller Regel in die Gestalt des "hadith": exemplarische Handlungen und Ausspriiche des Pro-
pheten, deren Authentizitidt durch Sukzession der Garanten bis zu Zeitgenossen, urspriinglich
bis zu besonders qualifizierten Lebensgeféhrten Muhammeds von Mund zu Mund sich zurilickver-
folgen l14B8t. Sie sind oder gelten um dieser unentbhehrlichen Ununterbrochenheit der pers&n-
%ichen Garantenreihe willen als ausschlieBlich miindlich iiberliefert und bilden die"sunna"
6).

Sowohl WEBER als auch die Orientalisten GOLDZIEHER und GIBB weisen auf die externe Beein-
flussung des islamischen Rechts hin, wobei sie die umfassende Rezeption des hellenistischen
und rémischen Rechts betonen (7). GIBB schreibt in seiner Abhandlung "Islamic Institutions,
Philosophy and Religion" iiber die externe Beeinflussung des Islams wie folgt:

"In the second place and most significantly for the future of Islam, this rationalization
of thought in matters of religion (which was only one aspect of general rationalization of
thought in all departments of Muslim pulture) was based upon Aristotelian foundation" (B).

Diese Feststellung von GIBB ist filir libertrieben zu halten, denn die Araber haben zwar im
Rahmen eines Kulturaustausches Leistungen der Griechen auf dem Gebiet der Wissenschaft lber-
nommen, diese aber in ihre eigene Kultur integriert und dort entfaltet. Ihre Leistung auf
philosophischem und medizinisch-naturwissenschaftlichem Gebiet kann nicht nur auf das grie-

chische Erbe reduziert werden.
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IIT. GEWOHNHEITSRECHT (urf wa adeh)

Wihrend die islamische Gesetzgebung - wie erwdhnt - den Rechtskodex der Hadargesellschaft
im Sinne Ibn Khalduns darstellt, ist das Gewohnheitsrecht das Gesetz d§r Wiste. Ich mSchte
im folgenden n#her auf die Bedeutung des Gewohnheitsrechts als Regulator der beduinischen
Gemeinschaft im Negev eingehen. HIRSCH definiert das Gewohnheitsrecht wie folgt:

“Unter Gewohnheitsrecht versteht man einen Inbegriff der Gewohnheiten, die sich als mit
Normcharakter ausgestattete Brduche innerhalb eines Gesellschaftsintegrats als solchem oder
einer seiner Gruppen (...} herausgebildet haben und der spezifisch rechtlichen Ordnungsga-
rantien teilhaftig geworden sind; deren Normcharakter also nicht (mehr allein) durch die
Sitte, sondern durch das Recht bestimmt wird. Im Gegensatz zum Gesetz, das als statuierte
Norm prospektiv und starr ist , ist das Gewohnheitsrecht als Inbegriff habitueller Normen
retrospektiv, aber flexibel, d.h. den wechselnden Lebensbedingungen anpaBbar und der spon-
tanen Weiterentwicklung f&hig. Eine habituelle Norm ("Sitte") wird zu einer Regel des Ge-
wohnheitsrechts dadurch, daB entweder die Rechtspflegeinstanz diese Norm ihrer Entschei-
dungstdtigkeit zugrunde legt oder der Gesetzgeber den Inhalt dieser Norm als Gesetz prokla-
miert" (9).

Das Gewohnheitsrecht hat sich auf der Grundlage der spezifischen Lebensverhdltnisse der
Wiste im Laufe von Jahrtausenden herausgebildet und hat sich als effektiver Regulator der
Stammesgesellschaft erwiesen. Dafiir spricht auch die Tatsache, daB es sich trotz externen
Einflusses durch die Kolonialmdchte weiterentwickeln und als Rechtssystem hat erhalten k&n-
nen (in bestimmten Grenzen). In diese Richtung zielt auch SONNENs Argument beim Vergleich
des Wistenrechts mit dem der sogenannten Kulturv®$lker, wenn er schreibt:

"Dabeil steht es zweifellos fest, daB der Rechtsbegriff der Beduinen im allgemeinen hdher
und geslinder ist als der Rechtsbegriff der heutigen sogenannten Kulturvélker, weil das
Wistengesetz wirklich auf dem Naturgesetz beruht" (1o0).

Das Gewohnheitsrecht tr&gt den Erfordernissen des Wilstenlebens Rechnung, was am Beispiel
des "Raubes" demonstriert werden soll. Der Raub als unter Wiistenbedingungen notwendiger
tiberlebensmechanismus (beispielsweise in Diirrejahren oder bei Naturkatastrophen), ist nach
dem Gewohnheitsrecht unter bestimmten Bedingungen erlaubt und richtet sich gegen Fremde bzw.
fremde Stdmme. Daf Raub gegen Fremde nicht rechtlich sanktioniert wird, hat Auswirkungen auf
das Verhalten der Rduber und unterscheidet sie damit wesentlich von RHubern in Rechtssyste-
men, wo Raub als Delikt angesehen wird.

Der bekannte deutsche Reisende und Wissenschaftler Ulrich Jasper SEETZEN, der im Jahre
1806 Paldstina besuchte und selbst von mehreren Mitgliedern des Stammes "Htem" ausgeraubt
wurde, beschreibt den Beduinenraub als humanen Raub und charakterisiert das Verhalten der
R&uber folgendermaBen:

" Bey Gelegenheit dieses Abentheuers sey es mir erlaubt, eine Reflexion iliber hiesige und
europdische R&uber mitzutheilen, welche zum Beweise dienen, dass auch das Vollkommenste sei-
ne Unvollkommenheit habe. Die ausserordentliche Sorgfalt, welche die europdische Polizey
auf die Gffentliche Sicherheit verwendet, und die schwere und unvermeidliche Strafe, wel-
che Rduber bedroht, falls sie ergriffen werden, macht diese Leute bey uns weit gefdhrlicher,
als hier. Unser Riduber sieht sich hdufig gendtigt, zu Misshandlungen, ja selbst zum Mord zu
schreiten, um sich fiir die Gefahr, verrathen zu werden, sicher zu stellen, gesetzt auch,
dass der Beraubte unbewaffnet ist, und sich durchaus nicht verteidigt; der hiesige Riuber
hingegen, und dies sind alle Beduinen fast ohne Ausnahme, hat nie n&thig, zu solchen grau-
samen Mitteln zu schreiten,indem er keine Strafe flirchtet und ihn bey seinen Bekannten kei-
ne Schande, sondern vielmehr Ehre fiir einen Raub erwartet” (11).

Diese Art von Raub, die als ehrenvoll angesehen wird, wird jedoch deutlich unterschieden
vom "Diebstahl", der fir das Uberleben nicht notwendig ist und nicht so sehr der Gemein-
schaft als Ganzer, sondern der eigenen Bereicherung dient und demnach mit Sanktionen belegt
ist. Die Rechtsnormen der Stammesgesellschaft werden dem Individuum im M3nnerzelt vermittelt.
Die Gerichtsverhandlungen sind &ffentlich. Jeder Mann kann an den Verhandlungen teilnehmen und
seine Meinung oder Vorschlige unterbreiten. Damit erfiillt das Ménnerzelt im Stamm zum einen
die Funktion eines Amtsgerichts, zum anderen hat es die Rolle einer "Hochschule" fiir Rechts-
wissenschaft, wo Richter und Rechtsgelehrte ihre Kenntnisse erwerben k&nnen. Diese Einrich-
tung vermittelt den Mitgliedern die Bedeutung des Gewohnheitsrechts fiir das Beduinenleben.
Die Khamsa-Mitglieder erwarten von ihren Mitgliedern, daB sie sich gem3B den Stammesrechts-—
normen verhalten und im Rahmen ihrer Khamsa-Verantwortung handeln.

AREF, der sich u.a. mit dem Gewolnheitsrecht der Beduinen von Beer-seba befafte und in der

Mandatszeit Bezirksgouverneur von Beer-seba war, weist auf die Treue der Beduinen gegeniiber
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ihrem Rechtssystem hin:

"Und wenn ein Forscher die wahren Grundsitze der Rechtspflege bei den Arabern feststellen
oder bei einer unvermischten Bevdlkerung studierten will, muB er unbedingt auf die Rechts-
gewohnheiten der Beduinen von heute Bedacht nehmen, weil sie ihre Sitten und Gebrduche zum
allergrdBten Teil treu bewahrt und ihre Rechtsgrunds&tze allem Wandel der Zeit zum Trotz
in keiner Weise zugunsten der Moderne umgestaltet haben, wie das ein Teil der heutigen
Araber unter dem Druck der modernen Zivilisation getan hat™ (12).

ARAF selbst fiihrt zwar externe Faktoren an, die das Gewohnheitsrecht beeinfluft haben, mift
ihnen aber meiner Auffassung nach nicht geniigend Bedeutung bei. Die politische Entwicklung
und die gesellschaftlichen Wandlungen im Vorderen Orient haben die oben beschworeene Treue
gegeniiber dem Gewohnheitsrecht und die Selbstédndigkeit des Stammesrechts keineswegs ver-—
schont. Bereits Anfang des Jahrhunderts haben die Osmanen Stammesgerichtshéfe in Beer-seba
errichtet, um die Prisenz ihrer Herrschaft {iber die Beduinen zu demonstrieren. Diese Ge-
richtshéfe tagten nur periodisch und die Gerichtssitzungen fanden unter Aufsicht eines tir-
kischen Beamten und mehrerer Beduinenscheichs statt (13). Mit der Eroberung Paldstinas durch
die Englidnder wurde bereits in den ersten Jahren der britischen Herrschaft ein Stammesgericht
ins Leben gerufen. Im Jahr 1919/20 wurde ein Hochgericht (Blutgericht) zur Behandlung von
Fragen im Zusammenhang mit der Blutrache gegriindet. Diesem Blutgericht geh3rten Scheichs aus
verschiedenen Stammesf&derationen sowie das Stadtoberhaupt von Beer~-seba an (14). Dieses Ge-
richt unterschied sich in wesentlichen Punkten von den traditionellen Gerichten. Es tagte in
Beer-seba und war daher nicht mehr fir jeden Interessierten zugénglich. Die Scheichs wurden
flir jeden bearbeiteten Fall mit einer bestimmten Summe (drei Guinee = 66 F) (15} entlohnt,
was ihnen eher den Status eines Beamten denn eines traditionellen Blutrichters verlieh.

Die weitere Entwicklung verlief in Richtung auf eine Art von Beamtentum des Beduinenrichters
im Stammesgerichtshof, verbunden mit einer Entfremdung von seinem Stamm. Der britische Hoch-
kommissar erhielt eine Vollmacht in Angelegenheiten des Beduinenrechts:

"Nach einem am 1. Juli 1922 im offiziellen Amtsblatt der Regierung ver&ffentlichten Gesetz,
hat der Hochkommissar (el-mandub es-same) die Vollmacht, flir Beerseba und jeden beliebigen
Lagerplatz der Beduinenstidmme Gerichtshéfe einzusetzen. Diese Gerichtsh&fe diirfen auf die
Stammesgewohnheiten Riicksicht und Bedacht nehmen, wenn dieselben nicht gegen die Gerechtig-
keit, die Natur oder Wohlanst&ndigkeit verstoBfen" (16).

Aus dieser Formulierung des Gesetzes ist die Vollmacht des Kolonialbeamten und seine Ein-
mischung in das traditionelle Stammesrecht klar zu ersehen. Begriffe wie "Gerechtigkeit"” und
"Wohlanst&ndigkeit" im Kolonialsystem miissen im Kontext der Einmischung und der Etablierung
des "Indirect rule"-Systems iiber die Beduinen verstanden werden. Bezeichnend ist, das der
erste Hochkemmissar filir Palistina, Lord Herbert Samuel, ein Sympathisant der zionistischen
Bewegung und eine wichtige Persdnlichkeit in England war (17). In seiner Funktion war er
gleichermafen ein Garant der Interessengemeinschaft zwischen der zionistischen Bewegung und
dem Kolonialland Grofbritannien.

Im Jahre 1923 wurden die Richter der Stammesgerichtsh&fe von dem obersten Richter in Jeru-
salem bestitigt und erhielten damit einen vollen Beamtenstatus. Die Beduinenrichter des Stam-
mesgerichtshofes bekamen ein Beglaubigungsschreiben und legten einen Amtseid ab:

"... und es wurde den einzelnen obengenannten Pers®dnlichkeiten (gemeint sind die Beduinen-
richter des Gerichtshofes - d. Verf.) vom Hochkommissar Lord Herbert Samuel eine Amtsurkunde
iiberreicht, und er kam persdnlich nach Beerseba und nahm ihnen den Amtseid ab. Plir jedes
Mitglied vom Gerichtshof setzte er ein Sitzungsgeld von 20 Piastern an, ein Gehalt, der im
Jahre 1930 auf 50 Piazter erhSht wurde" (18).

Eine spitere Regierungsverfiigung vom .1o. Juni 1934 beziiglich der Behandlung der Stammesge-
richtsh®fe von Beer-seba gab dem Hochkommissar weitere Vollmachten:

"Gestiitzt auf Artikel 45 des paldstinischen Gesetzbuches kann der Hochkommissar zu jeder be-
liebigen Zeit durch seine Anordnung einen Gerichtshof, wie den cben genannten, (in seiner
Titigkeit) suspendieren oder ganz aufheben" (19).

Selbstverstindlich wurde nicht jeder Rechtsfall zum Stammesgerichtshof gebracht; die wich-
tigen Rechtsfragen jedoch wurden unter der Aufsicht von Kolonialbeamten wvon dieser Gerichts-
instanz behandelt. Die Beobachtung der bearbeiteten Fédlle im Stammesgerichtshof in Beer-seba
waren sicher von Nutzen fiir die Kolonialbeamten zum besseren Verstehen des Stammesrechts und
der beduinischen Tradition ganz allgemein, eine Kenntnis, die ihnen den Zugang 2u effektiver
Kontrolle der Beduinen mittels eines den Verhdltnissen angepafBten Konzepts der eigenen In-
teressenvertretung ermdglichte. Trotz dieses kolonijalistischen Angriffes auf das Gewohn-
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heitsrecht konnte es aufgrund seiner tiefen Verankerung im Beduinentum nicht beseitigt
werden. ANANI teilt die traditionellen Gerichtshdfe des Beduinenrechts in zwei Gruppen

auf:

a) Stammesgerichte, die Rechtsfdlle von geringer Bedeutung behandeln (sie werden die "Fliisse"
(al nhur) genannt;

b) Stammesgerichte, die kriminelle F#lle wie Mord und Vergewaltigung behandeln (sie werden
die "Seen" (al bhur) genannt (20).

Diese Metaphersprache (Flisse und Seen} betonen die Dimension des Rechtsfalles, denn der
FluB ist kleiner als der See; eine Erscheinung, die im {ibrigen sehr hdufig im Gewohnheits-
recht anzutreffen ist. Flir die einzelnen Rechtsgebiete sind jeweils verschiedene Richter
zustdndig, die flir ihren jeweiligen Bereich unter den Beduinen bekannt sind. AREF erwidhnt
diese verschiedenen Richter und ihre Funktion am Beispiel der Beduinen von Beer-seba.
Malam wird der Richter genannt, bei dem die Vorverhandlungen stattfinden; el-kibar heiBen
die Richter, die den Charakter der Rechtsangelegenheiten niher bestimmen. Die Ahl ed-diar
entscheiden iiber Grundbesitzangelegenheiten, die ahl er-rassan in Pferdefragen und die ai-
Manshad sind flir Ehrenfragen (z.B. Vergewaltigung einer Frau)} zusténdig. Die El-dreibieh
sind Richter fir Geldfragen. Die Qassasin sind flir Verwundung oder Verletzung zustidndig.
Manag ed-mum sind Richter £lir Mordf&dlle (21). Die Familie Bani Ogba aus der Tiaha-Stammes-
fdderation ist z.B. bis heute zustdndig fiir Frauenangelegenheiten. Sie genieBen einen gu-
ten Ruf unter den Beduinen und werden auch von weit her, z.B. aus Sinai, zur Beilegung von
Streitfdllen aufgesucht(22). Die besondere Bedeutung dieses speziellen Bereichs im Gewohn-
heitsrecht in Frauenfragen ist auf die besondere Stellung der Frau in der Beduinengesell-
schaft zurlickzufiihren. Die Ermordang einer Frau wird z.B. mit der Ermordung von vier
Mdnnern aus der Khamsa des Mdrders gesilihnt, auf Vergewaltiqung steht die h&chste Strafe
{manshad) .

Die Gewohnheitsrichter werden aufgrund ihrer Eigenschaften, z.B. genaue Kenntnisse des
Gewohnheitsrechts und der Tradition, Klugheit, rasche Auffassungsgabe und Unparteilichkeit
und guten Ruf, als solche anerkannt.

Bevor eine rechtliche Entscheidung ausgesprochen wird, miissen Blirgen (kufala) als Garan-
ten der Ausfilhrung des Urteils bestimmt werden (23). Im Gewohnheitsrecht gibt es keine der
Staatsanwaltschaft vergleichbare Institution. Die Verhandlungen finden in Anwesenheit bei~
der betroffenen Parteien vor dem Richter und mehreren Stammesmitgliedern statt (24). Nur
in Fdllen, in denen eine Sippe keinen guten Verteidiger hat, kann sie einen Kenner des
Rechts aus einer anderen Sippe bevollmichtigen, sie in den Verhandlungen zu vertreten. Ver-
teidiger und Richter erhalten kein festgelegtes Gehalt. Das Honrar des Richters entspricht
in der Regel den Unkosten, die ihm durch das Verfahren entstehen. (Er muB beispielsweise
die beiden Parteien bei der Verhandlung bekdstigen). Die Partei, die den ProzeB verliert,
muf diese Unkosten tragen.

Bei der Vorverhandlung des Falles werden von den streitenden Parteien drei Richter des
entsprechenden Rechtsgebiets ernannt. Wird das Urteil des ersten Richters von einer Partei
nicht akzeptiert, wird die Verhandlung beim zweiten und bei Nichtakzeptierung des Urteils
eventuell auch noch beim dritten Richter wiederaufgenommen. Dabei ist dessen Urteil dann

rechtsbindend.

IV. KHAMSA-GRUPPE

Bei der Behandlung von Ibn Khalduns Asabiyya-Theorie (vgl. Beitrag d. Verf. in ds. Band!)
wurde die Bedeutunyg der Solidaritdt bei Bildung und Untergang sozialer Gruppen in der be-
duinischen- und der Hadargesellschaft aufgezeigt. Die Asabiyya ist danach die Stiitze, auf
der die Khamsa-Gruppen bei den Beduinen von Beer-seba stehen. Die Mitgliedschaft ist fiir
ein Individuum unerlédflich zur Durchsetzung der eigenen sowie der gemeinsamen Interessen.

Bei den Beduinen von Beer-seba handelt es sich um ein patrilineares Deszendenz-System.
Dies bedeutet konkret, daB die mdnnlichen Nachkommen die Triger der Blutsverwandtschaft
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sind. Die Beduinen fiihren ihre jeweilige Abstammung auf einen gemeinsamen realen oder fik-
tiven Stammesvater (djed) zuriick. Die Abstammung bei den Beduinen von Beer-seba hat einen
hierarchischen Charakter: Es gibt Stdmme mit hSherer Abstammung, deren Mitglieder einen
h&heren sozialen Status und h&here Anerkennung geniefen und St&@mme mit niedriger Abstammung.
Der jeweilige Status wird mit der Geburt erworben. Die Verwandtschaftszugehdrigkeit bei den
Beduinen von Beer-seba ist sowohl vertikal als auch horizontal strukturiert. Sie gliedern
sich in Qabila (Stammesfdderation), Ashira {(Stamm) und Khamsa-Gruppen. Die K h am s a -
Gruppe umfaBft mehrere GroB8familien und Kernfamilien, wobei die letztere ihrer Eigenart

nach nicht mit der Kernfamilie in Industriegesellschaften gleichzusetzen ist. Die Khamsa
ist nach der beduinischen Verwandtschaftsterminologie eine Gruppe von Blutsverwandten,
deren Mitglieder den Fiinf-Generationenabstand nicht {iberschreiten. Die Beduinen leiten die-
se Regelung aus dem Grundsatz: "Die Minner sind Khamsat (pl. von Khamsa) und die Kamele
sind Khamsat" ab, der im Gewohnheitsrecht tief verankert ist. Dieser Grundsatz zeigt, wel-
che Bedeutung die Beduinen sowohl ihrer eigenen Genealogie wie der ihrer geschdtztesten
Tiere, den Kamelen beimessen. Ein Kamel, dessen Abstammung bis zum flinften Grad nachge-
wiesen werden kann - was nach beduinischer Zuchterfahrung der hbchsterreichbare Grad an
Abstammung ist - genieBt die hbchste Wertschdtzung.

Die Khamsa ist im soziologischen Sinne eine primdre Gruppe mit starker Interaktion, in
der die Rechte und Pflichten der Mitglieder im Gewohnheitsrecht wverwurzelt sind. Sie bil-
den eine sozio-&konomische wie auch politische Einheit. Jedes Mitglied einer Khamsa hat
einen Anspruch auf Unterstiitzung in Notf&llen durch die anderen Mitglieder. Es genieft
gegenliber Nichtmitgliedern ein Vorrecht bei Heiraten (bint el-am-Ehe). Es steht unter dem
Schutz seiner Khamsa. Andererseits ist jedes Mitglied auch fiir ein Vergehen oder einen Ver-
stoB gegen die gesellschaftlichen Normen durch andere Khamsa-Mitglieder mitverantwortlich,
d.h. es besteht das Prinzip der Kollektivhaftung. VerstdBt ein Mitglied hdufig gegen die
Normen und zeigt ein abweichendes Verhalten, so kennt man die Mdglichkeit im Gewohnheits-
recht, dieses Mitglied auszuschlieBen {("taschmis" genannt). Die etymologische Ableitung des
Begriffs weist auf die Hirte dieser Sanktion hin: Abgeleitet von shams (Sonne) bedeutet der
Begriff, jemanden unter die Hitze der Sonne ohne Schirm auszusetzen. Inhaltlich ist damit
gemeint, daB der Ausgeschlossene nicht mehr unter dem Schutz seiner Khamsa steht und als
"hors de la loi" gilt. Aufgrund des GruppenbewuBtseins und aufgrund der harten Bestrafung
fiir sozial abweichendes Verhalten ist jedoch die Konformit&t der Khamsa-Mitglieder gro8;
es kommt selten zu Ausschliissen (25). Der einzige Taschmis-Fall, der mir seit 1948 bekannt
ist, betrifft einen neunzehnjédhrigen Jungen des Alatawneh-Stammes, der ein notorischer Be-
triiger war, dadurch seine Khamsa in finanzielle Schwierigkeiten brachte und vor allem ih-~
rem Ansehen schadete. Als er seine Betriigereien trotz des Drucks seiner Sippe nicht ein-
stellte, wurde er im Jahre 1979 aus seiner Khamsa ausgeschlossen.

Hat eine Khamsa filinf Generationen erreicht, spaltet sich diese Gruppe auf in mehrere
neue Khamsa-Gruppen, in der Regel in zwei Gruppen. Die Griinde flr eine Spaltung sind zahl-
reich: Bei einer zu groB werdenden Gruppe wird die soziale Interaktion sowie die Verantwor=
tung des Einzelnen fiir die Gruppe zunehmend schwieriger, das Solidaritdtsgefithl wird schwa-
cher und die Xontrolle {iber das Verhalten des Einzelnen wird immer kompliziertef. Da die
Stérke der Beduinen von einer effektiven Khamsa abhédngt, bedingt sowchl durch soziale,
wirtschaftliche als auch Sicherheitsinteressen, ist die Trennung nach der flinften Genera-
tion erforderlich. AREF schreibt iiber die Prozedur der Trennungi

"Diese Trennung (...) geht auf folgende Weise vor sich: Wenn sich jemand zum Austritt ent-
schlieBt aus der durch die Geschlechter der flinf nichsten Vorfahren sich ergebenden Bluts-
verwandtschaft, um nicht an deren Verantwortlichkeit teilnehmen zu miissen, darf er diesen
seinen EntschluB den anderen Mdnnern zur Kenntnis bringen. Hat er das getan, trdgt er
keinerlei Verantwortung an irgendwelchen Verbrechen, das irgendwer aus der angegebenen
Blutsverwandtschaft in der Folge begeht"” (26).

Bei den Beduinen von Beer-seba kann eine Trennung veor oder nach Erreichung der fiinften
Generation vorkommen, ist aber nicht die Regel. Manchmal kommt es auch vor, daf sich zwei
verschiedene Khamsa-Gruppen zusammenschlieBen. Der Grund filr einen solchen Zusammenschluf

ist, daB sich sehr kleine Khamsa-Gruppen allein zu schwach fiihlen, um ihre Interessen gegen-
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Uber stdrkeren Gruppen durchzusetzen. Nach der Bekanntgabe der Vereinigung gelten flir die
neugebildeten Gruppen die iblichen Khamsa-Normen. Ein Beispiel dafiir ist der ZusammenschluB
zwischen der Abu Grarah-Khamsa und der Albahabsah-Khamsa (beide gehdren dem Alafenish-
Stamm an) vor 35 Jahren. Sie trennten sich jedoch im Jahre 1977 wieder. Ursache war die
Verletzung der Khamsa-Normen durch die Albahabsah.

Es muB hier betont werden, daB vor einer Trennung wie vor einem ZusammenschluB die vor-
handenen Streitfragen (z.B. Blutracheangelegenheiten etc.) bereinigt werden missen. Die Be-
duinen messen der Trennung eine besondere Bedeutung bei. Wihrend {iblicherweise Vereinbarun-
gen mindlich getroffen werden, wird die Trennung schriftlich niedergelegt. Ich mdchte hier
das Trennungsdokument innerhalb der Alafenish-Khamsa zitieren:

"Am Samstag, den 31. Dezember 1977, hat ein Treffen im Haus von Hussein Abu Socot zwischen
den zwei Familien Alafenish und Ibn Salam stattgefunden. Die Parteien haben sich zur Tren-
nung bereiterkldrt, was die Blutrache, familidre Angelegenheiten oder externe Angelegenhei-
ten betrifft. Die beiden Parteien gehdren nicht mehr zuecinander, weder im guten noch im
schlechten ab diesem oben erwdhnten Datum., Die beiden Parteien haben sich in Anwesenheit
aller Mitglieder einverstanden erklért". (Freie Ubersetzung d. Verf., das Dokument ist bei
d. Verf.)

Diese Bildung und Aufl8sung von Khamsa-Gruppen auf der Grundlage der Blutsverwandtschaft
in permanentem Zyklus bestdtigt Ibn Khalduns Kreislauftheorie der sozialen Gruppen und ih-

rer Asabiyya und zeigt ihre heutige Gililtigkeit bei den Beduinen von Beer-seba auf.

V. DER MORDFALL

Bevor ich den Mordfall genauer darlege, m&chte ich kurz auf die Bedeutung der Blutrache
als Rechtsinstitution in tribalen Gesellschaften eingehen. EVANS-PRITCHARD legt die ge-
sellschaftliche Bedeutung der Blutrache wie folgt dar:

"Blood-feuds are a tribal institution, for they can only occur where a breach of law is
recognized since they are the way in which reparation is obtained. Fear of incurring a
blood-feud is, in fact, the most important legal sanction within a tribe and the main
guarantee of an individual's life and property" (27).

Auch RODINSON betont die Bedeutung der Blutrache bei den Beduinen als Regulator flir das
Leben und den Schutz in der Wiiste:

"In practice the free Arabs were bound by no written code of law, and no state existed to
enforce its statutes with the backing of a police force. The only protection for any man's
life was the certainly, established by custom, that it would be dearly bought. Blood for
blood and life for a life. Undying shame attached to the man whom tradition designated as
the avenger if he allowed a murderer to live. The vendetta, tha’r in Arabic, is one of the
pillars of Bedouin society" (28).

Das Prinzip der Kollektivhaftung einer Khamsa kommt beim Mord eines Mitgliedes durch das
einer anderen Khamsa deutlich zum Ausdruck. Die Verantwortlichkeit bei der Blutrache triagt
die Khamsa als Ganzes: "Die Blutrache ist Privatangelegenheit der hamse, der Krieg trigt
6ffentlich-stammesrechtlichen Charakter" (29). Wird beispielsweise ein Khamsa-Mitglied von
einer anderen Khamsa-Gruppe bzw. von einem Mitglied derselben getétet, so ist die Khamsa
verpflichtet, Blutrache zu {iben, d.h., ein minnliches Mitglied der Tdter-Khamsa zu tdten.
Wenn die Khamsa ihr ermordetes Mitglied beerdigt, sagen sie: "You must sleep, but we must
take revenge for you on the enemy; your bed is silken - sleep and fear not" (30). Die
Khamsa geht von der beduinischen Sitte aus, "sang pour sang, mort pour mort" (31); le sang
est rachet& par le sang" (32). Wenn der T&ter unbekannt ist, muB die Khamsa des Ermordeten
den Tdter jahrelang suchen, eine Suche, bei der die Beduinen Ausdauer an den Tag legen:

"L'obligation du "rachet du sang" incombe 4 tous les membres de la famille, pére, fréres,
parents, etc. Son exécution ne doit pas nécessairement &tre immédiate. La vengeance peut
s'accomplir ailleurs, méme trente ou guarante années plus tard. Quelquefois le délai est
plus long encore. Selon un dicton arabe traditionnel: BaCd arbg®in ‘4m gl esta’® Falt-—
Au bout de quarante années, dis: "je me suis d&p&ché", ou bien: el-bedw ydpod tard ba®d
arba‘?n w-yegitl: bakkart - "Je suis en avance" (33).

In manchen Fdllen wird die Last der Blutrache sogar von einer Generation auf die ndchste
iibertragen:

"Les registres de la police mentionnent de nombreux cas de crimes, commis par les petits-
enfants de 1'offensé&, pour venger la mort de leur grand-pére" (34).
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Es muB hier zwischen echtem Mord und Unfall mit tddlichem Ausgang unterschieden werden.
Im zweiten Fall wird in der Regel eine Versthnung vereinbart ohne weitere Konsequenzen.
Die gesellschaftliche Bedeutung der Blutrache liegt in ihrer Abschreckungsfunktion, denn
in einer Gesellschaft, in der es keine zentralisierte Herrschaft und damit kein Exekutiv-
organ gibt, fungiert die Blutrache als ein Regelungsmechanismus, der Sicherheit gewdhrlei-
stet. In diesem Zusammenhang kommt der Rollektivhaftung der Khamsa eine besondere Bedeutung
zu. HARDY ist der Ansicht, daB die Kollektivhaftung bei der Blutrache die Eigenverantwor-
tung schwédcht:

"The likelihood of collective payment thus provided a further obstacle to the growth of the
sense of individual responsibility for the wrong done" (35}.

Dem m&chte ich entgegenhalten, daB das Verantwortungsbéwuﬁtsein bei der Kollektivhaftung

im Verhdltnis zur Eigenverantwortlichkeit stdrker ausgeprdgt ist, da es in diesem Falle beil
einem Vergehen nicht nur um die individuelle Existenz des Tdters geht, sondern um die Be-
lange der ganzen Gruppe. Ich habe bereits auf die Bestrafung von Fehlverhalten durch “"tasch-
mis (AusschluB) hingewiesen.

Ich méchte hier den Mordfall, der den Verfasser und seine Khamsa 14 Jahre lang beschdf-
tigte, zundchst deskriptiv darlegen und aufzeigen, inwieweit neben den traditionellen Stam-
mes- auch externe Faktoren, sprich das Eingreifen der israelischen Justiz, eine Rolle spiel-
ten. Nach jahrelanger Wartezeit konnte die Unschuld der Alafenisch-Khamsa mittels der Feuer-
probe erwiesen werden.

Im Dezember 1966 wurde Musa Abu Al-Ge an in der Nacht, als er Land kultivierte, von vier
unbekannten Tdtern mit Schiissen durchsiebt. Am n8chsten Tag verfolgte die israelische Poli-
zei mit einem Spurensucher die Spuren der T&ter. Dabei wurde festgestellt, daB die Spuren
etwa 300 m vom Lager des Alafenish~Stammes entfernt vorbeifiihrten. Nach Aussagen des Spuren-
suchers waren die Tidter jedoch nicht ins Lager gekommen und es gab keinerlei Anzeichen da-
flir, daB sie Leute des Alafenish-Lagers getroffen hatten. Die weitere Spurensuche ergab,
daf die Tdter aus West-Bank kamen und nach der Tat dorthin zurlickgekehrt waren. Die Khamsa
des Ermordeten sowie die israelische Polizei erhoben gegeniiber der Alafenish-, der Alksasi-
und der Al-Abid-Khamsa den Verdacht, die Titer gesehen zu haben und ihre Identitdt zu ken-
nen. Als Hauptverdichtiger galt die Alafenish-Khamsa. Die israelische Polizei und die Kham-
sa des Ermordeten behaupteten, daB die Alafenish-Familie den Tdtern Informationen gegeben
hdtten, die zur Ermordung von Musa gefiihrt hatten. Es muB hier erwdhnt werden, dapB der Er-
mordete fiir die israelischen Behdrden eine wichtige Persdnlichkeit war, was sich auch aus
der Reaktion der Beh&rden ersehen ldBt. Die Polizei verhaftete unverziiglich Suleimann Ala-
fenish (er war der Hauptverdidchtige), Muhammad Alafenish (dessen Cousin), Hussein Alksasi
von der Alksasi-Khamsa. Kurze Zeit spéter wurden auch Muhammad Al-Abid und sein Bruder
Hussein eingesperrt. Diese erwidhnten Personen wurden vier Wochen in Untersuchungshaft ge-
halten. Da nach den Untersuchungsergebnissen die Verhafteten in keinerlei Beziehung zu
dem Mord standen, wurden sie aus der Untersuchungshaft entlassen und das Verfahren wurde
eingestellt. Neben dem eben beschriebenen Verfahren lief parallel dazu ein Gewohnheits-
rechtsprozef. Die Khamsa des Ermordeten verlangte gemdB dem Gewcohnheitsrecht von der Ala-
fenish-Khamsa, ins Exil (djala) zu gehen. Nach den Beduinenrechtsnormen muB die Khamsa des
Tdters ins Exil gehen:

" Le plus souvent il suffit que le meurtrier s'exile avec ses proches pour que ses parents
soient & peu prés tranquilles, et ce n'est que dans le cas de meéurtre d'un chef ou d'un de
ses trés proches parents qu'il faut que toute la famille, jusgu'au cingiéme degré, le suive
dans l'exil" (36).

Die Alafenish-Khamsa hat das Verlangen der Khamsa des Ermordeten, ins Exil zu gehen,
streng abgelehnt mit der Begriindung, daf dieses Verlangen gewohnheitsrechtswidrig sei. Die
Exilierung ist ndmlich nur dann rechtens, wenn die Verwicklung klar bewiesén ist. Wdren
sie ins Exil gegangen, hitten sie damit eine Verwicklung eingestanden. Die Khamsa des Er-
mordeten ersuchte die israelischen BehSrden um Unterstiitzung bei der Exilierung der Alafe-
nish~Khamsa. Als der Militd3rgouverneur diesem Verlangen nachkommen wollte, berief sich die
Alafenish-XKhamsa in einem Schreiben an die israelischen Behdrden, das von allen Scheichen

der Negev-Beduinen unterzeichnet worden war, auf das Gewohnheitsrecht. Gleichzeitig schick-
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te der Scheich Muhammad Alafenish eine Beduinendelegation zu der Khamsa des Frmordeten
und erkldrte sich bereit, die Angelegenheit vor den Beduinenrichter (Blutrichter) zu
bringen. Bevor ein Gewchnheitsrechtsverfahren eingeleitet werden konnte, wurden auf An-
ordnung des Militdrgouverneurs mehrere Personen (darunter vier Personen, die nicht in Un-
tersuchungshaft genommen worden waren) flir drei bis sechs Monate ins Exil zu Scheich Imh-
mid Abu Jue”id geschickt. Dabei handelte es sich um: Scheich Muhammad Alafenish und seine
S8hne Suleimann und Fayez, dessen Bruder Hassan und Muhammad Salim Alafenish, Muhammad
Said Al-Abid und dessen Sohn Ahmad und Hussein Al-Abid, Hussein Alksasi. Die Exilierung,
die der Milit8rgouverneur auf der Grundlage des Gewohnheitsrechts nicht erreichen konnte,
setzte er mit Hilfe der ihm zur Verfligung stehenden Machtmittel durch in der Absicht, das
Ansehen der Alafenish-~Khamsa zu schwidchen. Eine weitere Folge waren wirtschaftliche Schwie-
rigkeiten flir die betroffenen Familien (37}.

Das Gewohnheitsrechtsverfahren zwischen der Alafenish~-Khamsa und der Khamsa des Ermorde-
ten fand im Februar 1967 bei Scheich Abu Jue”id statt. Bei Erd6ffnung des Prozesses erkldr-
te sich Scheich Alafenish bereit, das Feuerprobe-Urteil zu akzeptieren. An dieser Stelle
m8chte ich die Inhaltspunkte der Vereinbarung fiir die Feuerprobe kurz zusammenfassen:

(1) Im Februar 1967 wurde zwischen der Alafenish-Xhamsa und der Abu Al~Ge” an-Khamsa ver-
einbart, daB sich flir die erstere Suleimann Alafenish der Feuerprobe unterzieht.

(2) Suleimann soll das Feuer lecken im Namen seiner ganzen Khamsa von minnlichen und weib-
lichen Mitgliedern und bezeugen, daB in der Nacht der Ermordung des Musa Abu Al-Ge”an kein
Mitglied der Khamsa die T&ter gesehen hat, noch sie kennt. Suleimann bezeugt, selbst wenn
der Ermordete sein Sohn wire, wiiBte er nicht, wer die Titer sind.

(3) Die Alafenish-Khamsa verpflichtet sich, die Kosten fiir ihre Delegation zur Feuerprobe,
die Geblihren des Feuerproberichters und die Kosten und das Honorar fiir den Zeugen {(same h)
zu zahlen, wdhrend Abu Al-Ge”an nur die Kosten fiir seine eigene Delegation {ibernimmt.

(4) Wird die Schuld der Alafenish-Khamsa durch die Feuerprobe bewiesen, wird der Verlust
des Mitgliedes der Abu Al-Ge” an-Khamsa durch Blutrache an vier Mdnnern der Alafenish-Kham-
sa ausgeglichen.

(5) Die Blirgen sind die Scheiche Hamad Abu Rabe’h (der Anfang des letzten Jahres ermordete
Knesset-aAbgeordnete), Kaid Alatawneh, Imhmid Abu Jue” id und Hassan Abu Rabe h. Die Blirgen
garantieren die Erfiillung der Vereinbarungen.

In der Regel wird die Ermordung eines Mannes mit der Blutrache an einem Mitglied der
Tdter-Khamsa gesiithnt. Die Tatsache, daB im dargelegten Fall die Blutrache an vier Minnern
gefordert wurde, findet ihre Begriindung darin, das die angeklagte Xhamsa nicht unter dem
Verdacht des Mordes, sondern dem der Weitergabe von Informationen stand, die den Mord er-
md3glichten. Dieses Verhalten gilt als hinterlistig, verstd8t gegen das Nachbarschafts-
recht und wird daher stirker gesihnt.

Die HShe des Blutgeldes und der Ausgleich bei der Blutrache vériiert bei den Beduinen
von einem Land zum anderen gemdB der verschiedenen Rechtsnormen. Die Ermordung einer Frau
bei den Beduinen von Beer-seba beispielsweise wird mit dem Tod bzw. dem entsprechenden
Blutgeld von vier Ménnern ausgeglichen, da die Frau als schwaches Glied eine "kurze Rippe"
ist und einen besonderen Schutz in der Gesellschaft geniegt.

Nach MUSIL betrdgt bei den Rwala-Beduinen die Kompensation flir eine Frau hingegen die
Hilfte von der eines Mannes:

"The blood price of a man, medda, rkaba, from a related tribe is one mare, fifty she-camels,
and a complete rider's equipment. For the blood of a woman no more than twenty-five she-
camels is paid, because a woman is never valued as highly as a man, ma hi mitl az-zelema
nakesa an az-zelema" (38).

Die Bezahlung des Blutgeldes mit Tieren ist bei vielen tribalen Gesellschaften zu finden.
Nach EVANS-PRITCHARD betr&gt bei den Nuer die Kompensation fir einen Mord 4o0-50 Rinder (39).
Beim Vollzug der Blutrache werden in der Regel die wichtigsten Persénlichkeiten der Khamsa
des Morders mit dem Ziel gesucht, die Gegner-Khamsa politisch wie sozial zu schwichen. Die
Blutrache darf auch nicht an einem schlafenden Menschen vollzogen werden, da der schlafen-—

de Mensch im beduinischen Glauben als tot betrachtet wird (4c0) .

VI. FEUERPROBE ALS HUCHSTE GERICHTSINSTANZ DES GEWOHNHEITSRECHTS

Die Feuerprobe nimmt im Gewohnheitsrecht den héchsten und bedeutendsten Rang als Ge-
richtsinstanz ein. Die verflighare Literatur {iber diese Instanz deutet darauf hin, daB sie
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unter den Beduinen des Nahen Ostens weit verbreitet ist. GRAF, KENNETT, GLASER, AREF, HAD-
DAD, ASHKENAZI und EL-BARGUTHI (41) haben im Rahmen der Behandlung des Gewohnheitsrecht

bei den Beduinen des Nahen Ostens die Bedeutung dieser Rechtsinstanz beschrieben. Nach
Darstellungen 1l&B8t sich jedoch die Entstehung derFeuerprobe bei den Beduinen Arabiens zeit-
lich nicht zurlickdatieren. Die Literatur iber das Gewohnheitsrecht und besonders iber die
Feuerprobe zeigt, daB es an fundierten Studien liber diese Rechtsinstitution mangelt, die
bis heute ihre gesellschaftliche Funktion erfiillt und flir den speziellen Fall der Beduinen
von Beer-seba aufgrund politischer Entwicklungen an Aktualitdt gewonnen hat. Fir miindliche
wie schriftliche Informationen ilber die Feuerprobe danke ich dem heutigen Feuerprobenrich-
ter Hadj Awad Djreibi”Al-Ayadi.

Zundchst zur Begriffsbestimmung der Feuerprobe: F eu e r pr ob e , arabisch "al-
besch ah", abgeleitet vom Verb "basch’'a" (42), wdrtlich libersetzt h#Rlich machen, bedeutet
"das Feuer lecken".

Der Feuerprobenrichter wird nicht, wie es im Gewohnheitsrecht und in der islamischen
Gesetzgebung liblich ist, Kadi (Richter), sondern "mubasch " (auf Deutsch: Hi&Blich-Macher)
genannt. Uber die historische Entstehunyg der Feuerprobe ist mir folgende Information be-
kannt (von dem erwdhnten Richter Al-Avadi). Ich zitiere aus seinem Brief vom 22.70.871:

"Ein kurzer historischer Uberblick tber die Geschichte der al-besch’ah. Die al-besch’ah

ist Hunderte von Jahren zurilickzudatieren, als einer von unseren Urvitern (djed) ein Spuren-
sucher war. Nachdem er die Spuren eines Verdidchtigen festgestellt hatte, leugnete der An-
geklagte seine Schuld ab und bezeichnete diesen Urvater als Liigner. Es passierte in der-
selben Nacht, daB dieser Urvater eine Vision bekam, wonach er ein Stiick Eisen ins Feuer
legen sollte. Natlirlich versengt das Feuer nicht den wahrheitssagenden, gldubigen Menschen.
Am ndchsten Tag setzte der Urvater was er gesehen hatte in die Praxis um. Er legte ein
Stiick Eiesen ins Feuer in Anwesenheit einer groBen Anzahl von dlteren Beduinen und leck-

te dreimal mit seiner Zunge liber dieses StHick Eisen. Danach gab er es dem Angeklagten und
der leckte es genauso. Danach spiilte er seine Zunge mit Wasser und ebenso der Angeklagte.
Der Urvater sagte zu den Anwesenden: "Schaut unsere Zungen an; die Zunge dessen, der die
Wahrheit sagt, ist unversehrt, die Zunge des Liigners tr&gt ein Zeichen." Nach Uberpriifung
ihrer Zungen wurde das Zeichen auf der Zunge des Angeklagten festgestellt, der seine Schuld
an Ort und Stelle zugab. Seit dieser Zeit wurde diese Prozedur des Feuerleckens wegen der
"HdBlichkeit" dieses Aktes "al-besch ah" genannt. Auch die Familie des Feuerprobenrichters
bekam diesen Namen, die Familie der "mubaschi’in" aus dem Stamm Al-Ayadi. Die Person, die
die al-besch ah-Angelegenheiten Ubernimmt, muB unbedingt ein frommer und williger Mensch
sein. Mein Vater Djreibi” {ibernahm die Angelegenheit der al-besch ah bis 1952. Er ist bei
allen Stdmmen bekannt. Danach habe ich sie von damals bis heute ilibernommen. Sie wird von
den Beduinen besucht; sie entstammt dem Gewohnheitsrecht und nicht dem Staatsrecht."

Aus dieser Antwort geht eindeutig hervor, daB die Feuerprobe dem Gewohnheitsrecht und nicht
der islamischen Gesetzgebung zuzuordnen ist. AREF bemerkt iiber die Bedeutung der Feuerprobe:

"...(el-besch ah) ist bei den Beduinen von Beer-seba eines der gebrduchlichsten Mittel der
Rechtssprechung.... Die Beduinen nehmen in allen zivilen und kriminellen Rechtsfidllen Zu-
flucht zur Feuerprobe, um ein verborgenes Vergehen an den Tag zu bringen" (43).

Die zwei bekanntesten Familien, die die Feuerprobe vornehmen k&nnen, sind die Familie der
Al-Ayadi, die aus dem Sinai stammt und heute im Raum Ismaelia ansfssig ist (sie ist bei
den Beduinen von Beer-seba sehr bekannt) und die Familie Billi, die im Hedjaz in Saudi-
Arabien ansdssig ist (44).

GLASER erwdhnt in seinen Bemerkungen zu den Gesetzen der Kabilen in Slidarabien ebenfalls
die Feuerprobe. Nach seinen Informationen ist die Anzahl der Feuerprobenrichter zurlick-
gegangen: "Es diirfte augenblicklich in ganz Sitidarabien kaum ein Dutzend mubef¥i®in geben"
(45). Die Richterposition in diesen Familien ist erblich. Die Familien sind bekannt bei
den Beduinen filir die breiten Kenntniése des Gewohnheitsrechts und der Tradition. Sie ge-
nieBen einen hohen Sozialstatus und ein hohes Ansehen unter den Beduinen. Die Konzentra-
tion dieser Art von Gerichtsbarkeit bei wenigen Familien setzt eine kontinuierliche Nach-
kommenschaft voraus.

Ich m&chte hier aufgrund meiner eigenen Beobachtungen und auf der Grundlage des vorhan-
denen Quellenmaterials den Verlauf des Prozesses bei der Feuerprobe darlegen. Der Verlauf
dieses Falls wird uns erneut die Bedeutung der Solidarit#dt bei der Khamsa verdeutlichen.

GemdB den Vereinbarungen zwischen der Alafenish-Khamsa und der Khamsa des Ermordeteh
muBte - wie schon angefiihrt - die erste Gruppe ihre Unschuld in der Sache des Mordes
durch die Feuerprobe nachweisen. Als die Kldger-Khamsa im Jahre 1980 die Erfiillung der
Vereinbarung verlangte, muBte die angeklagte Khamsa den Forderungen gemédB dem Gewohnheits-
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recht nachkommen. Nach einem Treffen bei Scheich Abu Jue”id, einigten sich die zwei Par-
teien auf Scheich Josef Abu Blal als Zeuge (im Gewohnheitsrecht wird dieser Zeuge "same ah"
genannt, was auf Deutsch mit "HOrer" zu lbersetzen ist, d.h. er vernimmt vom Feuerproben-
richter das Urteil)}). Bei Blutfragen hat das Honorar des Zeugen nach beduinischen Rechtsnor-
men der Angeklagte zu entrichten. Die H8he des Honorars des Zeugen ist verschieden und
wird von dem Zeugen selbst bestimmt. Manche Zeugen verzichten gdnzlich darauf. Im beschrie-
benen Fall bekam der Zeuge ca. 700 DM sowie seine Unterhalts- und Fahrtkosten. Jede Partei
finanzierte die Reise ihrer Reprdsentanten selbst. Die Delegation bestand aus sechs Perso-
nen, drei Personen aus der Beklagten-Khamsa, zwei aus der Kldger-Khamsa und ein Zeuge.

Vor der Fahrt muBte jedes médnnliche Mitglied der Alafenish~Khamsa (ob Kleinkind oder
Scheich} den gleichen Anteil fiir die Gesamtkosten aufbringen, was dem Prinzip der kollek-
tiven Verantwortlichkeit entspricht. Noch bevor die Delegation aufbrach, versammelten sich
die Minner der Khamsa, um ihre Solidaritdt zum Ausdruck zu bringen und ilber eventuelle Fol-
gen zu beraten, falls ihre Schuld bewiesen wird.

Am 24.11.80 trat die Delegation, zu der ich gehdrte, von Beer-seba aus ihre Fahrt an.
Gegen Abend trafen wir am Wohnort des Feuerprcbenrichters im Raum Suez-Kanal ein. Er emp-
fing uns und stellte uns eine Wohnung neben dem Gerichtsplatz zur Verfligung, die fiir sol-
che Zwecke vorgesehen ist. Nach der Erweisung der lblichen Gastfreundschaft und nach all-
gemeinen Erzdhlungen {iber verschiedene Rechtsfdlle, die er und seine Vorgédnger bearbeitet
hatten, fragte er uns nach unserer Angelegenheit, Der Richter verfligt meiner Meinung nach
iiber ein hervorragendes Talent fiir die Bearbeitung von Rechtsfédllen, eine rasche Auffas-
sungsgabe, psychologische Geschicklichkeit und eine breite Kenntnis des Gewohnheitsrechts.
Seine Methode, an ein Problem heranzugehen, zeugt von vielfdltigen Erfahrungen. Nicht zu-
letzt ist er ein Mensch mit Charisma und starker religidser Bindung. Bel der Erdrterung
unseres Falles teilte er uns mit, daB er widhrend des Schlafes nach dem Mittagsgebet, also
noch vor unserer Ankunft, von unserem Fall getrdumt habe. Er sagte: "Mir ist im Traum von
everem Fall ein Bild erschienen. Euer Fall ist sehr kompliziert, aber Gott wird mir helfen,
eine Lésung zu finden.”

Nachdem jede Partei ihre Ansicht des Falles dem Richter geschildert hatte, bat er sei-
nen Sohn, die Vereinbarung vorzulesen. Thn interessierte vor allem die Formulierung Uber
die Methode im Text, nach der das Feuer geleckt werden muBite. Er betonte die Bedeutung der
genauen Formulierungen im Text, da das Feuer nach dem Formulierungsinhalt urteile. Die
Textformulierung in dieser Angelegenheit lautete:

"Suleimann Alafenish soll das Feuer lecken im Namen seiner ganzen Khamsa von mdnnlichen

und weiblichen Mitgliedern und bezeugen, dal in der Nacht der Ermordung des Musa Abu Al-
Ge”an kein Mitglied der Khamsa die THter gesehen hat noch sie kennt. Suleimann bezeugt,

selbst wenn der Ermordete sein Sohn wére, wiiBte er nicht, wer die Tédter sind."

Der Feuerprobenrichter fand die Formulierung des Textes zu unklar. Seine Bedenken rich-
teten sich vor allem gegen das Wort "sehen", da dieses Wort nicht genau abgegrenzt und de-
finiert sei. "Sehen" kbnne vieles bedeuten: Man kann einen Menschen in der Nacht sehen,
ohne ihn aber identifizieren zu k&nnen. Ein geistig Kranker oder ein tauber Mensch der
Alafenish-Khamsa k&nnte den Tédter gesehen haben, ohne aufgrund der Behinderung die Beob-
achtung mitteilen zu k&nnen. Denn auch die eventuellen Beobachtungen dieser Menschen fal-
len in die gemeinsame Verantwortung der Khamsa. Der Richter versuchte, diese Formulierung
zu dndern in Richtung auf eine klare>Definition, was die Gegenpartei aber strikt ablehnte.
Dann wandte sich der Richter der Alafenish-Delegation zu und frégte nach der genauen Uber-
prifung und Befragung aller Mitglieder unserer Khamsa bezliglich dieses Falles. Er ging
davon aus, daB die Zeit von 14 Jahren ausreichend sei, um eine genaue Befragung durchzu-
fiihren.

Am ndchsten Morgen kam der Richter mit seinen drei S8hnen, um die Feuerprobe durchzu-
fiihren. Der Hlteste Sohn (wahrscheinlich der zuklinftige Nachfolger) bereitete das Feuer.
Nachdem der Richter die Bedingungen der Vereinbarung in seinem Buch dokumentiert hatte und
die beiden Parteien sich mit dem zu erwartenden Urteil einverstanden erkldrt hatten, er-
kldrte der Richter dem Angeklagten die Prozedur des Feuerleckens: Der Angeklagte solle
dreimal, weder schnell noch langsam, mit seiner Zunge den eisernen Topf lecken, der zu-
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vor im Feuer zum Gliihen gebracht worden war. Auf der Zunge wiirde im Falle einer Schuld

ein Zeichen (Blase) festzustellen sein, da die Zunge in Verbindung stehe mit dem Herez.
Eventuelle Verbrennungen auf Lippen, Nase oder im Gesicht hitten keine Aussagekraft und
spielten daher keine Rolle (46). Der Angeklagte wurde gebeten, seine Zunge mit Wasser zu
splilen und dem Richter,dem Zeugen und den Anwesenden vorzuzeigen, um friihere Verletzungen
oder Zeichen auf der Zunge festzustellen. Der gliihende Topf wurde aus dem Feuer geholt,

Der Richter berlihrte den Topf dreimal mit der Hand, um zu zeigen, daB der unschuldige
Mensch keine Furcht vor dem Feuer zu haben brauche. Gleich danach tliberreichte der Richter
dem Angeklagten den Topf, wobei der Richter diesen mit einer Hand hielt. Der Beklagte
leckte dreimal gem#8 den Vorschriften. Der Richter bat den Angeklagten seinen Mund drei-
mal mit Wasser zu spiilen und 1o - 15 Minuten abzuwarten. Wihrend dieser Wartezeit wie auch
wdhrend der ganzen Zeremonie herrschte eine ausgesprochen religidse Atmosphire. Es wurden
mehrere Male Koransuren rezitiert. Der Richter bat Gott und seinen Propheten Mohammad, die
Wahrheit zu erhellen und Gerechtigkeit widerfahren zu lassen. Die ganze Prozedur dber zit-
terte der Richter. Nach Ablauf der Wartezeit zeigte Suleimann seine Zunge dem Richter. Das
Urtell lautete: "Unschuldig". Danach wurde die Zunge dem Zeugen und den Anwesenden gezeigt.
Das Urteil wurde in den Akten des Richters dokumentiert und schriftlich der Alafenish-Dele-
gation ibergeben. Es lautete:

"Suleimann M. Alafenish hat das Feuer geleckt nach der Textformulierung, und seine Unschuld
ist bewiesen. Er und seine Khamsa sind frei von jeglichem Verdacht. Nach diesem Urteils-
spruch ist die Alafenish-Khamsa nach dem Gewohnheitsrecht von dieser Angelegenheit ent-
lastet."

Das Urteil der Feuerprobe hat bei den Beduinen, wie schon bemerkt, absolute Rechtsgiil-
tigkeit. Uber das Urteil des Feuerprobenrichters bemerkt GLASER folgendes:

"Da waltet er seines Amtes in souverdner Unfehlbarkeit. Als h&chste und letzte Instanz
gibt er seiner Weisheit Urteil ab, gegen das es keinen Appell, keinen Rekurs, keine Re-
vision gibt" (47).

Der Richter bekam ein Honorar von finf dgyptischen Pfund und der Schn, der das Feuer
vorbereitet hatte, ein Pfund (1 Pfund = ca. 2,50 DM). Wegen demselben Mordfall haben sich
die Alksasi~Khamsa und Abu Rheil-Khamsa {(wobei zu bemerken ist, daB letztere erst nach
Freispruch der Alafenish-Khamsa verd&ichtigt wurde) im Mirz 19871 der Feuerprobe unterzogen
und konnten damit ebenfalls ihre Unschuld beweisen.

In eirnem anderen Mcrdfall, der im Jahre 1952 vorgefallen war, unterzog sich Abu Asida
ebenfalls der Feuerprobe, um seine Unschuld an dem Mord von Abu Kaf zu beweisen. Auch hier
lautete das Urteil, das am 9.9.81 gefdllt wurde, "unschuldig". Eine Diebstahlangelegen~
heit zwischen zwei Familien (eine aus dem Alafenish-Stamm und eine andere aus einem Nach-
barstamm) wurde bei demselben Richter geldst, wobei der Kldger kurz vor dem Feuerlecken
seine Klage zurilicknahm. Der Fall ereignete sich am 10.3.81.

VIII. SCHLUSSBEMERKUNG

Ich habe mich an den Feuerprobenrichter gewandt mit der Bitte, mich iliber Anzahl und Ar-
ten der Rechtsfidlle sowie liber die erfolgten Urteile zu unterrichten. Ich habe in dem er-
wdhnten Brief folgende Antwort erhalten:

"Was die Anzahl der Fille anbetrifft, so handelt es sich um Tausende von Fdllen, die wir
bis jetzt behandelt haben.

(1) Was die Blutangelegenheit anbetrifft, bekommen wir hauptsdchlich F&dlle aus lédndlichen
Provinzeén von Agypten; einige Blutfille kommen auch aus anderen Teilen Agyptens ohne Aus-
nahme. Diebstahlfille bekommen wir viele, und man kann sie nicht alle aufzihlen. Sie k&n-
nen selbst kommen und die Akten studieren. Was die Fille von Frauenehre betrifft, die ich
selbst behandelt habe, so sind es 3oco-4oo Fdlle.

(2) Die Anzahl der Fille, wo der Angeklagte schuldig war, ist groB; in den meisten Fillen
gesteht der Angeklagte seine Schuld nach dem Urteilsspruch. Dafiir danken wir Gott, oder
wir erfahren spiter, daB der Angeklagte gestanden hat. Ich m&chte hier erwdhnen: Kurz vor
Schreiben dieses Briefes waren hier zwei Personen, die des Diebstahls von Werkzeugen aus
einer Schreinerei angeklagt waren. Einer von ihnen war schuldig, und wir konnten das Zei-
chen auf seiner Zunge eindeutig sehen."

Eine interessante Bemerkung liber die Feuerprobe in Slidarabien machte GLASER:
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"Am liebsten wenden diese gottbegnadeten Geheimwisser bei Eruierung von Schuld oder Un-
schuld die Feuerprobe an,indem sie dem Verddchtigen ein heiBes Eisen dreimal itber die
bloBe Zunge ziehen. Bleibt keine Brandwunde und keine R&te zurilick, dann ist der Mann un-
schuldig. Das gliihende Eisen ist aber nicht das einzige Hilfsmittel, dessen sich der Got-
tesrichter in seinem terbi (oder bi¥’a = Geheimkunst) bedient. Ihm steht in den meisten
Fdllen vielmehr auch die Astrologie zu Gebote, mit der sich jeder halbwegs angesehene
mube%¥i” befaBt. Den Konstellationen der Sternbilder hat man im Orient seit jeher grofen
EinfluBf auf die Geschicke der Menschen und vVélker zugeschrieben und tut das zum Teil auch
jetzt noch. Aber eigentliche Astrologen sind die mube¥¥%i”un (pl. von Feuerprobenrichter -
d. Verf.) gleichwohl nicht; sie verfiigen nur Uber die niedrigen Grade der Anwendbarkeit
der astrologischen "Wissenschaft". .... Die mube¥¥i”un benilitzen von der Astrologie nur

sc viel, als sie fiir den beduinischen Haus- und Stammesbedarf benGtigen'" (48).

Die Menge der behandelten Rechtsfdlle durch die Feuerprobe weist auf die Glaubwilirdig-
keit des Urteils hin, das es bei den Beduinen genieft und spricht filir die Institutionali-
sierung dieser Stammesrechtsinstanz im Gewohnheitsrecht. Diese Rechtsinstitution erfiillt
eine unerl&@Bliche Aufgabe bei der Regulierung des gesellschaftlichen Lebens.

In diesem Zusammenhang scheint es mir wichtig, eine kurze Bemerkung iiber die Funktion
des Schamanen, der in verschiedenen Kulturen vorzufinden ist, anzuschlieBen. Die iliber-
menschlichen Krédfte, iiber die der Feuerprobenrichter verfiigt, findet ihre Entsprechung in
den Krdften des Schamanen. In einem klassischen Worterbuch des letzten Jahrhunderts wird
der Schamane wie folgt charakterisiert:

"Pré&tre-sorcier des populations 4 peine civilisée de la Sibérie, notamment de la Tarta-
rie et de la Mongolie". Il est en outre précisé que le chamanisme est une forme religieu-
se trés grossiére, intermédiaire entre l'animisme primitif et le fétichisme des sauvages"
(49).

Der Terminus S ¢ hamane ist seit diesem Jahrhundert von den Ethnologen unter-
schiedslos mit Medizinmann (medicine-man), Zauberer oder Magier als Bezeichnung bestimm-
ter, mit magisch-religidsen Fdhigkeiten begabter Menschen - wie sie in "primitiven" Ge-~
sellschaften zu finden sind - verwendet worden (50).

ELIADE, die durch ihre Arbeit "Schamanismus und archaische Ekstasetechnik" bekannt ist,
befaBt sich mit dem Schamanismus in verschiedenen Gesellschaften und weist auf seine si-
birischen und zentralasiatischen Urspriinge hin:

"Der Schamanismus stricto sensu ist ein par excellence sibirisches und zentralasiatisches
Phdnomen. Das wort stammt {Uber das Russische vom tungusischen shaman" (51).

Die Verlieihung der Schamanenkraft und die Zeremonien wvariieren von Gebiet zu Gebiet. In
Sibirien und Nordostasien werden die Schamanen entweder durch erbliche Ubertragung des
Schamanenberufes cder durch spontane Berufung ausgewdhlt (52). Der Schamane spielt im
Leben seiner Gesellschaft eine wichtige Rolle mit seiner ibermenschlichen und iibernatiir—
lichen Kraft, die er unmittelbar durch sein persénliches Erleben erwirbt. In Siidamerika
verdanken die Schamanen ihre religids-magische Stellung und ihre soziale Autoritdt vor
allem ihren ekstatischen F#higkeiten. Diese Fdhigkeiten ermglichen ihnen neben dem Hei-
lungsvorrecht die mystischen Himmelsreisen, wobel sie die GOtter treffen und die Gebete
der Menschen darlegen (53). Der Schamane erfiillt mehrere Funktionen in seiner Gemeinschaft:
Neben der Heilung spielt er in religiSs-magischen Riten eine wichtige Rolle. ELIADE be-~
schreibt den Schamanen in Sumatra:

"Der Mentawei-Schamane fiihrt seine Kur ebenfalls mit Massagen, Reinigungen und Kriutern -
durch. Doch die wirkliche Sitzung h&dlt sich an das gewdhnliche indonesische Schema: Der
Schamane tanzt lange Zeit, dann f&llt er bewuBtlos zu Boden und seine Seele wird in ei-
nem von Adlern gezogenen Boot zum Himmel getragen. Dort bespricht er mit den Geistern
die Ursachen der Krankheit (Seelenflucht, Vergiftung durch andere Zauberer) und erhilt
Heilmittel"™ (54). .

Der Schamane ist, neben seinen ekstatischen Fidhigkeiten, auch "Meister iiber das Feuer".
Bei den Mandschu gehdrt es zu der &ffentlichen Initiationszeremonie, daB der zuklinftige
Schamane Uber glilhende Kohlen gehen kann. Wenn er iiber die wirklichen Geister verflgt,
kann er ungestraft liber das Feuer gehen (55).

Auch bei den Griechen gibt es musikalische Ekstase und Feuertanz. Einmal im Jahr - im
Monat Mai - trifft sich eine Gruppe in einem Dorf in Mazedonien (sie nennen sich Anastena-
rides), um eine ungewdhnliche kultische Zeremonie und Handlung zu unternehmen: den Feuer-
tanz (56). Der Gedanke, der hinter dem Feuertanz steht, ;ét die Austreibung und Beschwi=-
rung des Bdsen, z.B. Krankheit, Vernichtung der Ernte, Trockenheit, Unwetter etc. (57).
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Es wird Musik gespielt und Vorbereitungen getroffen, um die Menschen in Ekstase zu ver-
setzen. = CANACAKIS-CANAS, der diese Feuertdnze beobachtete, beschreibt die Hitze der
Glut, auf der getanzt wird:

"Beli Messungen ist festgestellt worden, daf die Temperatur im Inneren der 1o - 12 cm ho-
hen Holizkohlenglut Boo Grad erreicht" (58).

Diese Bemerkungen zeigen uns die Funktion und Rolle des Feuers im Glauben und im All-
tagsleben von Gesellschaften verschiedener Kulturbereiche. Den Schamanen wird die Fihig-
keit zugeschrieben, Kontakte zu den G8ttern herzustellen. Die Feuertinze bei den Griechen
haben das Ziel, das "B&se" auszutreiben.

Vom soziologischen Gesichtspunkt aus liegt mein Interesse bei der Behandlung der Feuer-
probe als hdchster institutionalisierter Gewohnheitsrechtsinstanz in der Frage nach der
Funktionalitdt dieser Gerichtsinstanz als anerkannter Regulator flir wichtige soziale und
rechtliche Fragen einer tribalen Gesellschaft. Weshalb konnte diese Gerichtsinstanz diese
besondere Stellung innerhalb der Gerichtsinstanzen der Beduinen erlangen? Nach meiner Mei-
nung ist die Besonderheit der Feuerprobe und die ihr zugeschriebene Urteilskraft durch die
charismatische F&higkeit des Feuerprobenrichters und der Anerkennung dieses Charismas durch
die Stammesmitglieder zu erkl&ren. WEBER definiert Charisma wie folgt:

"Charisma" soll eine als auBeralltdglich ({urspriinglich sowochl bei Propheten als auch bei
therapeutischen wie bei Rechtsweisen wie bei Jagdfiihrern wie bei Kriegshelden als magisch
bedingt} geltende Qualitit einer Pers&nlichkeit heiBen, um derentwillen sie als mit iiber-
natiirlichen oder iUbermenschlichen oder mindestens spezifisch auBeralltiglichen, nicht je-
dem anderen zugdnglichen Kr#dften oder Eigenschaften (begabt) oder als gottgesandt oder als
vorbildlich und deshalb als " F i hr er " gewertet wird" (59).

Ausgehend von der WEBERschen Definition des Charisma ist der Feuerprobenrichter eine Per=-
s6nlichkeit mit Charisma, d.h. mit iibermenschlichen Eigenschaften und Fihigkeiten und iibt
durch seine Rolle als Herrschaftstriger eine a u B e r alltigliche Herrschaft aus. Die
charismatische Fdhigkeit einer Pers®nlichkeit bedarf der Anerkennung durch die Mitglieder
der Gemeinschaft, um seine Autoritdt geltend zu machen und seine Funktion ausiiben zu k&nnen.
WEBER schreibt in diesem Zusammenhang:

"Denn die tatsichliche Geltung der charismatischen Autoritdt ruht in der Tat gédnzlich auf
der durch "Bewdhrung" bedingten A ner kennung durch die Beherrschten, die frei-
lich dem charismatisch gualifizierten und de s halb legitimen gegeniiber
pflichtmdBig ist" (60).

Nach WEBER unterscheidet sich der charismatische Mensch von dem Alltagsmensch durch be-
stimmte Fdhigkeiten und Eigenschaften:

"Der Zauberer ist der dauernd charismatisch qualifizierte Mensch im Gegensatz zum Alltags—-
menschen, dem "Laien" im magischen Sinn des Begriffes. Er hat insbesondere die spezifisch
das Charisma reprédsentierende oder vermittelnde Zustidndlichkeit: die Ek s t a s e , als
Objekt eines "Betriebs" in Pacht genommen" (61). .

WEBER unterscheidet zwischen dem E r b ¢ har i s ma, der Vorstellung, dafB das Charis-
ma eine Qualitdt des Blutes sei und dem A mt s c har isma (62). Nach seiner Unter-
scheidung gehért der Feuerprobenrichter der ersten Kategorie an, denn die Feuerproben—
richterposition ist in der Al-Ayadi-Familie erblich. Die WEBERschen Uberlegungen zu den
charismatischen Fihigkeiten und deren Geltung in der Gemeinschaft durch Anerkennung durch
deren Mitglieder wird uns die Funktionalit#dt der Feuerprobe als Rechtsinstanz begreiflich
machen.

Der Glaube der Stammesmitglieder an die Gerechtigkeit dieser Gerichtsinstanz (ein be-
duinisches Sprichwort sagt: Das Feuer brennt den Wahrheitssager nicht), die Schuld wie
Unschuld erweist, die das Verborgene aufdeckt sowie die Furcht vor dem angstbesetzten
Feuerlecken, das eine Abschreckungsfunktion erfiillt, sind Kontrollmechanismen des sozia-
len Handelns ihrer Mitglieder. Sie garantiert in einer Gesellschaft, die keine ausdiffe-
renzierte exekutive Funktion ("Polizei") kennt, eine Minimierung von Normverletzungen
(kriminelle Handlungen etc.), fungiert als Konfliktregelungsmechanismus und ist damit ein
wichtiger Faktor der sozialen Integration. GRAF hat in seiner Arbeit iiber "Das Rechtswe-
sen der heutigen Beduinen" den Versuch unternommen, die irrationalen Beweismittel zu deu-
ten. Er hat in seiner Arbeit Tatsachenmaterial erfaft und die Rechtsinstitutionen mit den
einzelnen gesellschaftlichen Institutionen in Beziehung gesetzt {63). Die Bedeutung der
Feuerprobe und des Eides im Gewohnheitsrecht liegt fiir ihn in erster Linie in der Fest-
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stellung des Verborgenen:

"Was sollen Ordal ({(gemeint: Feuerprobe - d. Verf.) und Eid? Nun, beide sollen Geheimnisse,
und 2zwar Geheimnisse der Vergangenheit, 18sen, die die raticnalen Krifte des Menschen und
die auf ihnen aufgebauten Ermittlungsverfahren {ibersteigen, sollen mit anderen Worten den
unbekannten Tdter feststellen" (64).

Sicherlich wlirde uns eine systematische Bearbeitung der Akten und Rechtsfille bei dem
Feuerprobenrichter Al-Ayadi ein fundierteres Urteil iiber diese Beduinenrechtsinstanz er-
lauben. Eine Beurteilung des Feuerprobengerichtes von seiten der "zivilisierten" Gesell-
schaften unter dem Gesichtspunkt der "Rationalitdt"/"Irrationalit#t" dieser Instanz ist
sicherlich zu oberfldchiich, denn eine Beurteilung dieser Gerichtsinstanz muB im Rahmen
des gesamtgesellschaftlichen Kontextes und ihrer Funktionalitit innerhalb dieses Rahmens

erfolgen.
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